Lectura continuada del evangelio de Lucas abp Didcesis de Vitoria
Adaptacion del comentario de Frangois Bovon

LUCAS 24,1-35

TEXTO

«24Pero el primer dia de la semana, al amanecer, fueron a la tumba llevando los aromas que
habian preparado.

%Y sucedié que, estando ellas apuradas por esto, he aqui que dos hombres se presentaron ante
ellas con vestiduras brillantes.

>Pero, atemorizadas e inclinando sus rostros hacia tierra, les dijeron: “éPor qué busciéis al
Viviente entre los muertos? °No esta aqui, sino que ha sido resucitado. Acordaos cémo os lo
dijo estando todavia en Galilea ’diciendo que el Hijo del hombre debia ser entregado en
manos de hombres pecadores y ser crucificado y resucitar al tercer dia”.

®Y se acordaron de sus palabras.

%Y, tras regresar del sepulcro, anunciaron todas estas cosas a los Once y a todos los demas.
%pero eran Maria Magdalena y Juana y Maria la de Santiago y las demds [que estaban] con
ellas. Decian estas cosas a los apostoles.

2pero Pedro, levantandose, corrié al sepulcro vy, bajando la cabeza para mirar, ve las fajas
solas.
Y volvié a si mismo sorprendiéndose de lo que habia pasado.

1Y he aqui que dos de ellos, en ese mismo dia, estaban caminando hacia un pueblo alejado
sesenta estadios de Jerusalén, cuyo nombre [era] Emaus. ** Y ellos conversaban uno con otro
sobre todo lo que habia pasado.

Y sucedio que, al conversar y discutir, Jestis mismo, acercandose, caminaba con ellos.
'®pero sus ojos estaban impedidos para reconocerlo.

pero les dijo: “éQué palabras son esas que intercambidis uno con otro al caminar?”.
Y se detuvieron con aire sombrio.

¥pero, respondiendo, uno de ellos, llamado Cleofas, le dijo: “iEres el Unico residente en
Jerusalén y que no sabe los acontecimientos que han sucedido estos dias en ella?”.

%Y les dijo: “¢Cudles?”.

Pero ellos le dijeron: “Los referidos a Jesus el Nazareno, que llegd a ser un profeta poderoso
en obra y palabra ante Dios y todo el pueblo; °cémo nuestros sumos sacerdotes vy jefes lo
entregaron a condena de muerte vy lo crucificaron. !Pero nosotros esperabamos que él iba a
liberar a Israel. Pero, con todo esto, va el tercer dia desde que estas cosas sucedieron. 2pearg
también algunas mujeres entre nosotros nos han sobresaltado: presentandose al amanecer en
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Y él les dijo: “iOh insensatos y lentos de corazdn para creer todo lo que los profetas dijeron!
%%; No era preciso que el Mesias sufriera todo esto y entrara en su gloria?”.

’Y, comenzando desde Moisés y todos los profetas, les explicé lo [referido] a él mismo en
todas las Escrituras.

28y se acercaron al pueblo a donde iban y é/ hizo ademan de caminar mas adelante.
Y |o forzaron diciendo: “Quédate con nosotros, porque se acerca la tarde y decae ya el dia”.

Y entrd para guedarse con ellos.

30y sucedio gue, estando a la mesa con ellos, tomando el pan, lo bendijo y, partiéndolo, se lo
daba.

'pero sus ojos fueron abiertos y lo reconocieron.

Y él se les volvio invisible.

32y se dijeron uno a otro: “¢No estaba ardiendo nuestro corazén cuando nos hablaba en el
camino y cuando nos abria las Escrituras?”.
3y levantandose en ese momento, regresaron a Jerusalén.

resucitado realmente y se ha aparecido a Simoén”.
Y ellos explicaron lo [que habia pasado] en el camino y cémo habia sido conocido en la
fraccion del pan” ».

COMENTARIO
PRIMERA UNIDAD (24,1-12)

.- En 23,54, Lucas habia sefialado la transicién de viernes a sdbado, dia de descanso. Las
mujeres habian ya preparado los aromas y unglientos cuando debia de tratarse todavia del
viernes. Como corresponde -se respeta la Ley de un extremo a otro del evangelio (cf. 1,6.8-
9.59; 2,21-24.41; 4,16)-, las mujeres observan el sabado. Al 23,56b responde 24,1 marcando
un contraste: al descanso se opone la actividad. Al amanecer las mujeres van a la tumba. Lucas
precisa que se trata del primer dia de la semana. Las mujeres llevan lo que han preparado. A
diferencia de Marcos (Mc 16,3-4), la preocupacion de las mujeres por no poder rodar la piedra,
o el milagro de que la tumba esté abierta, no atraen la atencidn de Lucas. Las amigas de Jesus
encuentran la piedra ya rodada. Sin duda, el evangelista no quiere distraer la atencién de lo
que serd esencial, el mensaje de los angeles.

.- V. 3-4: Lucas proclama aqui solemnemente a JeslUs como «Sefior». Este uso del titulo que
anticipa la confesidn cristiana segun Pascua y Pentecostés (cf. Hch 2,36) aparece aqui y alla en
el evangelio, como si Lucas preparara el camino.

Las palabras «y sucedio» sirven de marcador y sefalan la accién principal. El verbo «estar
apurado» aparece solo otra vez en la obra de Lucas, en Hch 25,20, a propésito de la
perplejidad de Festo. Pero Lucas recurre a menudo al sustantivo femenino aporia, que define
la condiciéon del que no comprende, como el de los pueblos ante los signos escatoldgicos
(21,25). Tal confusién se produce en circunstancias en las que el proyecto de Dios se torna
perceptible sin ser todavia evidente. En esta situacion se encuentran las mujeres.

«Y he aqui» sirve de nuevo marcador: la accion principal comienza. Al hablar de hombres «con
vestimentas luminosas», Lucas designa aqui y en otros lugares a los mensajeros de Dios, que
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estan de pie ante las mujeres. Su vestimenta no es simplemente blanca o brillante (es tan
resplandeciente como un reldmpago). Este vocablo elimina toda ambigliedad: estos dos seres
pertenecen al mundo divino y su intervencidn sera por ello fulgurante como el reldmpago.

.- V. 5: Las mujeres comprenden entonces lo que pasa. Salen de su incertidumbre, pero no
abandonan el legitimo temor de Dios y se postran en tierra en un gesto de veneracién. El
mensaje angélico tiene varias dimensiones: hay en primer lugar una pregunta: «ipor qué
buscdis?». Este «épor qué?» introduce una pregunta retdrica y significa: vais por mal camino,
no deberiais buscarlo «entre los muertos». Lucas habia dicho ya en un capitulo anterior que
Dios no era un Dios de muertos, sino de vivos (20,38). Y antes habia puesto en boca de Jesus:
«Deja que los muertos entierren a sus muertos» (9,60). He aqui lo que las mujeres, en opinion
de los angeles, estan haciendo: ocuparse de los muertos. Entonces, ése equivocan las mujeres
gue han ido a visitar el sepulcro? Si, piensan los enviados del cielo. Por eso invitan a las
mujeres a que den un salto: que dejen de buscar entre los muertos y que se pongan a indagar
entre los vivos. Se da por supuesto que encontraran entre ellos al «Viviente».

El gesto de las enlutadas no se designa como una llegada simple (v. 1) o una entrada (v. 3), sino
como una busqueda: «buscdis» (v. 5). El uso por los angeles de este verbo corresponde a una
I6gica mas profunda. El lector del evangelio conoce la importancia del verbo «buscar»: el o la
que busca encuentra, habia afirmado Jesus (11,9). Si «se busca» un difunto para ungirlo o
aplicarle aromas, éno significa que nos mantenemos en el mundo diario, en el de las crdnicas
necroldgicas y entre el recuento de las victimas? Es preciso apuntar en el haber de Lucas este
sentido teoldgico y escatoldgico de la vida. El verbo «viviry, utilizado para definir la condicién
del Resucitado, reaparecerd un poco mas adelante en el evangelio (24,23) y mas tarde en los
Hechos (1,3; 25,19). Este empleo lucano corresponde al uso jodnico de «vida eterna».

.- Vv. 6-8: Después de la pregunta retdrica viene una afirmacidn que relaciona la tumba vacia
(«no esta aqui») con la resurreccion («sino que ha resucitado»). Los angeles no dan prueba
alguna de la resurreccidn de Jesus: la proclaman, abriendo asi la via al testimonio apostdlico
ulterior. Pero antes de los apdstoles, cuya autoridad institucional Lucas aprecia, hay unas
mujeres que son las primeras en ser puestas al tanto de semejante noticia, y son también las
primeras en testimoniar la buena nueva (v. 9), aunque con el éxito que es sabido entre los
varones (v. 11).

Desde la segunda mitad del v. 6, Lucas se aparta de Marcos. Es dificil decir si sigue su material
propio o su imaginacion teoldgica. Aunque el tema del recuerdo no es especificamente lucano,
el motivo de la profecia realizada es del gusto del tercer evangelista.

Galilea sirve de eje en torno al que gira el pasaje; en Lucas subsiste como el lugar de una
ensefianza profética. Lucas recuerda los anuncios de la pasion recurriendo a los términos
caracteristicos de las palabras pasadas de Jesus, a saber: el «Hijo del hombre», el verbo
«debia», la entrega, las sucias «manos» de los humanos responsables, la muerte en la cruzy la
resurreccion al tercer dia. Es de subrayar las similitudes entre estos vv. 6b-8 y los cuatro
anuncios de la pasidon contenidos en el evangelio de Lucas: 9,22; 9,44; 17,25; 18,32-33.
Ciertamente, los dos ultimos no fueron formulados en Galilea, sino de camino hacia Jerusalén.
Pero lo que importa es que los dos primeros fueron dichos en Galilea y que en el segundo
Jesus precisé: «Retened bien en vuestras mentes estas palabras» (9,44). El anuncio sugiere de
hecho las cuatro etapas de la pasidén de Jesus: a) el papel de las autoridades judias, b) que
entregan a Jesus a los romanos, c) los cuales crucifican a Jesus, d) al que Dios devuelve a la
vida.

.- Vv. 9-11: Lo que cuenta es la «tumbav, la «sepultura». Asi pues, Lucas prefiere decir que las
mujeres vuelven «de la tumba» mas bien que retornan a la ciudad. El evangelista enumera
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estas mujeres en el v. 10. En primer lugar a Maria Magdalena, de la que Lucas ignora o quiere
ignorar la aparicidn personal con la que fue agraciada (Mt 28,9-10; Jn 20,11-18). Si mantiene la
presencia de esta mujer, a la que niega mas honor, es porque el recuerdo de la amiga de Jesus
estaba ligado a la mafiana de Pascua de manera indisociable. Que se la denomine «de
Magdala» permite presumir que no estaba casada, asi que no habia marido que indicar. Lucas
afade, como en 8,2-3, a Juana, cuyo marido, Cuza, intendente de Herodes, no era preciso
sefalar de nuevo. Antes de afiadir al final «y otras mujeres con ellas», menciona Lucas el tercer
nombre, el de Maria la de Santiago (madre mas bien que hija o esposa). El lector no ve por qué
el evangelista no tiene en cuenta luego a Salomé (Mc 16,1), ni por qué coloca a Maria, madre
de Santiago, en la tercera posicion (es la segunda en Marcos). Estas preguntas no son ociosas,
porque tales listas gozaban de cierto tono oficial, a ejemplo de las que enumeraban a los
varones. Aqui, v. 10, la enumeracion interrumpe el relato. En Marcos la lista esta colocada a la
cabeza del episodio y ocupa un lugar mas natural (Mc 16,1). Lucas ha querido utilizarla a
propdsito de la noticia que las mujeres llevan a los demas discipulos (v. 9). Porque, a diferencia
de Marcos (Mc 16,8), Lucas les permite expresarse. Hasta dos veces sefiala cdmo toman la
palabra, lo que resulta chocante desde el punto de vista gramatical (vv. 9 y 10). Lucas se
guarda mucho de precisar el contenido de esta proclamacion. Para la primera vez escoge el
verbo «anunciar», en aoristo (puntual); y la segunda, el verbo «decir», en imperfecto (tiempo
que sugiere la duracién, la repeticién, o la importancia del discurso). Como contenido del
mensaje, Lucas tiene mas a la vista el desarrollo de los hechos que su significado. Los
destinatarios de estas palabras se designan con la expresidén «los Once y todos los demas» en
el v. 9, y por el sintagma «los apdstoles» en el v. 10. La primera expresion recuerda el pasado
del grupo en compaiiia de Jesus, la segunda anticipa el futuro de la organizacion eclesial.

Hay dos modos de explicar el fracaso de este testimonio. Segun el primero, el mensaje de la
resurreccion, tan escandaloso para el sentido comin humano, no podia mds que toparse con
la incomprensién. De acuerdo con el segundo, el evangelista, como Pablo antes que él, no
deseaba que la verdad evangélica se fundamentara sobre la base del testimonio de mujeres.
Estas dos explicaciones no son inconciliables. Aunque Lucas concede a las mujeres en su obra
un buen papel, particularmente en el evangelio, siempre estan en el lado de los que recibeny
escuchan. Las mujeres sirven ciertamente con sus bienes y ofrecen hospitalidad, pero no
asumen ninguna responsabilidad apostdlica y jamas proclaman el evangelio en los Hechos. No
es asombroso, pues, que sus palabras hubieran parecido a los oidos autorizados una
«palabreria», «tonteria», «delirio». El término aparece solo aqui en la obra de Lucas y en el NT.
No se otorga confianza alguna a un discurso como este «y no las crefan» (v. 11). Los Once, y
Lucas tras ellos, no eran particularmente hostiles al menospreciar el testimonio femenino: el
derecho judio y los filésofos griegos, es decir, la sociedad antigua, no actuaban de otro modo.
Todos los cristianos, sin embargo, no compartian este punto de vista. Muchos reconocian el
peso del testimonio de Maria Magdalena y de otras mujeres que habian acudido a la tumba.

.- V. 12: Para confirmar lo que se acaba de decir, basta con leer la continuacién. El v. 12 debe
convencer al lector de que el fragil testimonio de las mujeres recibié una confirmacion mas
solida de un vardn -jy de qué vardn!-, el dirigente del grupo de los Doce y el futuro portavoz de
la Iglesia, a saber, de Pedro. Para la tradicién conservada por Lucas, solo se trataba de Pedro
(en Jn son Pedro y Juan). Esta tradicidn vio la luz para completar o contrarrestar la tradicion
referente a Maria Magdalena en la tumba.

Pedro corre, pues, a la tumba. El hecho de que corra en vez de caminar sugiere, segun una
costumbre biblica, que el Dios de Israel actia intensamente en esta hora. El verbo «mirar de
lado» en este pasaje significa que Pedro tiende o baja la cabeza para mirar. Y como mira hacia
el interior, lo hace mds facilmente inclindndose. En la lengua religiosa de los judios, de los
griegos, y luego de los cristianos, inclinarse puede relacionarse con la contemplacion de
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revelaciones y misterios. Esta coloracién religiosa no esta ausente del v. 12: Pedro se apresta a
observar una situacién que sale de lo ordinario. Para expresar la ausencia del cadaver, Lucas
sefiala que Pedro no ve mas que el rastro del paso de Jesus muerto: solo las fajas o vendas que
envolvian el cadaver. Para no anticipar y estropear los efectos de las apariciones posteriores, el
evangelista no afirma todavia que Pedro cree ya. El apdstol estd sorprendido, estupefacto y
admirativo (es dificil captar aqui los matices del verbo thaumazo). Esta actitud sin embargo
marca ya un progreso: a la falta de fe del v. 11 sucede la admiracién dubitativa del 12.

Una dltima expresion presenta una dificultad, pros heauton. éRetorna Pedro «a su casa» o
«hacia si mismo»? Hemos de admirar una vez mas el arte de Lucas que sugiere al mismo
tiempo un sentido literal y otro figurado. Es preciso relacionar este movimiento de Pedro con
el «vete hacia ti mismo», al cual Dios invita a Abrahdn. La sorprendente formulacién de Gn
12,1 implica probablemente algo mas que un esfuerzo de interiorizacion. Para Abrahan y aqui
posiblemente para Pedro, se trata de irse, de alcanzar su identidad y cumplir su destino. Pedro
vuelve a su casa, como lo hicieron las mujeres (v. 9), pero se vuelve también hacia si mismo,
como hizo el hijo prédigo en la parabola (15,17).

SEGUNDA UNIDAD (24,13-35)

.- V. 13: Lucas une, no sin cierta torpeza, el nuevo episodio a lo que precede: relaciona los dos
discipulos con el grupo mencionado por los vv. 9-11. Estos dos caminantes forman parte de
«todos los demas» y no del grupo de los apdstoles. Pudieron ser parte de los setenta,
mencionados solo por Lucas (10,1-20). La tradicién cristiana considerd que el compafiero de
Cleofas era un vardn. Sin embargo, como al evangelista le gusta presentar codo con codo a un
hombre y una mujer (cf. 1,5-38 y 15,3-10), Lucas pudo imaginar que la segunda persona habria
sido una mujer. El evangelista subraya que todos los acontecimientos que cuenta en este cap.
24 se desarrollan el mismo dia («en este dia», «en el mismo dia», v. 13). Segun la simetria
concéntrica del pasaje, los vv. 13-14 tienen como contrapartida los vv. 33-35 (vuelta de los
discipulos a Jerusalén).

La localizacidn y la identificacion de Emaus han intrigado a los cristianos desde la Antigliedad.
Los estudiosos modernos comparten esta curiosidad. El término Emmaus deriva del hebreo y
significa «fuente caliente». Son principalmente cinco los lugares que han sido propuestos. Una
cosa en cambio parece bien establecida: hablar de 30 estadios en la Antigliedad, era indicar
una marcha de aproximadamente una hora. Segun Lucas, Emaus se encontraba pues a dos
horas de camino de Jerusalén. Que Lucas proporcione esta precision se debe a su deseo de
localizar las apariciones del Resucitado en la ciudad santa o en sus alrededores. Por lo demas,
el misterio permanece en su totalidad.

.- Vv. 14-16: Los dos discipulos hablan mientras caminan. La légica del relato impone que
discutan sobre lo que habia pasado.

Se produce entonces algo importante. La tensidon narrativa consiste en el hecho de que los
personajes del relato no se dan cuenta de ello. «Y sucedidé» marca el principio de una accion
que serd decisiva. El verbo «hablar entre ellos», «dialogar» muestra que se trata de una
conversacion seria. El verbo «buscar juntos», «discutir», «disputar» implica aqui diversidad,
por no decir desacuerdo. Lo mds importante, sin embargo, no esta del lado de los discipulos,
sino de Jesls que se acerca y camina con ellos. Los lectores recordaran la importancia del
verbo «caminar» en los capitulos precedentes del evangelio: expresaba la determinacién del
que avanzando hacia Jerusalén se aprestaba a enfrentarse a su tragico destino. Aqui les toca
caminar a los discipulos, pero aunque todavia no lo sepan, no estan solos. Al autor le interesa
subrayar la indigencia de los caminantes (sus ojos «estaban impedidos para que no lo
reconocieran»), de manera que pueda crear con mayor facilidad la escena del reconocimiento.
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Los vv. 15-16 tienen como contrapartida los vv. 30-31 segun la simetria concéntrica
(reconocimiento y desaparicidn). Lucas es partidario de la «vista» tanto como del «oido». El
ojo representa aqui la inteligencia: los discipulos ven y deberian comprender (de hecho, no
comprenden; no manifestaran sorpresa alguna [v. 18] cuando Jesus se dirija a ellos [v. 17]). La
voz pasiva (lit. «eran forzados», traducido en el contexto por «estaban impedidos») es habil: el
autor sugiere tanto la debilidad humana como la fuerza divina que prepara de antemano el
desenlace. El evangelista no dejard de sefialar que en el momento del reconocimiento «sus
ojos se abrieron y lo reconocieron» (v. 31).

.- Vv. 17-18: He aqui, segln Lucas, las primeras palabras que pronuncia el Resucitado. Como no
se ha dado a conocer todavia, sus palabras no provocan la alegria del reencuentro, sino una
triste sorpresa: los dos discipulos no comprenden que alguien desconozca los eventos
recientes. Los dos discipulos se detienen. Lucas afiade «con un aire sombrio» (el adjetivo es
raro, y queda destacado por su posicion al final de la frase). El sentido de este adjetivo, que se
refiere a la expresidén de la cara, vacila entre la tristeza, la severidad, el enfurrufiamiento, el
cansancio, el mal humor, la confusidn y la inquietud. Es dificil saber el matiz que toma aqui el
término. Lo que es seguro es que los peregrinos expresaron su desaprobacion de manera no
verbal. Segun la simetria concéntrica, esta expresion tendra su contrapartida positiva en el v.
29, en el entusiasmo ardiente que desea retener a Jesus.

El relato gira hacia el didlogo. Cleofas no se anda con rodeos: el «éEres el Unico...?» no carece
de cierta agresividad. En su opinidn, la ignorancia de Jesus solo puede ser la de un extranjero
de paso. El autor crea un cierto suspense al hacer que la descripcién hecha por Cleofas sea
suficientemente vaga. Este procedimiento permite hacer que el debate se suscite de nuevo en
el v. 19. Aunque haya simetria concéntrica, hay también un desequilibrio intencionado entre la
conversacion lenta, cargada de malentendidos, y la manifestacion brusca y final (vv. 30-32).

.- Vv. 19-24: Cleofds -apenas interrumpido por una brevisima pregunta de Jesus: «écuales?»-
aclara finalmente lo que les preocupa. Cuenta en primer lugar y brevemente el evangelio de
Lucas. En el nivel de los hechos no comete error alguno: Jesus procede de Nazaret; fue un
profeta de obras y palabras; se situaba bajo la mirada de Dios y se presentaba ante el pueblo
(v. 19); se trata, en suma, de lo que el evangelista ha contado hasta el relato de la Pasion;
prosigue por un resumen extremo del relato de la Pasién (v. 20): cada palabra de este resumen
se reencuentra en los capitulos 22-23. A la objetividad de los hechos se afiade la subjetividad
de los compaieros decepcionados y desorientados. La esperanza esta en imperfecto:
«nosotros esperabamosy. Era legitimo, aunque fuera ambiguo: ¢de qué liberacidn de Israel se
trataba? ¢De los romanos y de la opresidn politica, o del pecado y de la muerte inexorable?
Sea lo que fuere, la esperanza zozobrd en el pasado: ya era el tercer dia. El lector nota la ironia
que aviva esta cronologia: el tercer dia... éno era la duracién prevista por Jesls en ciertos
anuncios de su pasion (9,22; 18,33)?

Cleofads prosigue su relato en su propia perspectiva, a saber la del grupo de los discipulos
impermeables al mensaje de las mujeres y a la sabiduria de los angeles. En los vv. 22-24, este
incrédulo obstinado resume lo que los lectores acaban de descubrir: el episodio de las mujeres
en la tumba vacia -perfectamente sintetizado- y la marcha hacia el sepulcro de ciertos varones.
El resumen de la carrera de Pedro es perfecto en todos los puntos, salvo una excepcion: ¢por
qué el evangelista escribe visitantes en plural («algunos de los que estdn con nosotros»)?
éSabe que Pedro, como en Jn 20,3-10, fue a la tumba acompafiado? Lucas quiere utilizar una
expresion vaga. Son hechos que no cambian nada en la constatacidn tragica de la muerte de
Jesus. Sin embargo, una luz esperanzada se perfila en el trasfondo: Cleofas admite que ni las
mujeres ni los hombres vieron a Cristo muerto. La ausencia del caddver de Jesus intriga, por
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tanto, al lector que oye por segunda vez el mensaje angélico: esta vivo (v. 23 que reenvia al v.
5).

.- V. 25-27: Los lectores descubren la andanada de Jesus pero no saben cémo Cleofas y el otro
discipulo van a reaccionar. El adjetivo «lentos» es una de las claves del relato. Hace demasiado
tiempo que dura esto. La longitud de la frase subraya la lentitud en creer. La voz del visitante
fordneo no reprocha a sus compafieros el no haberlo reconocido: un cuerpo resucitado no se
parece inmediatamente al ser humano cuya existencia recrea. Esta voz no indica tampoco
otras dos quejas: la de no haber creido los anuncios de Jesus sobre su pasién y la de no haber
sabido leer el sentido de los acontecimientos recientes. No, la acusacidn se refiere a la lectura
de las Escrituras santas. Los dos personajes interpelados son «insensatos», literalmente
«privados de inteligencia», porque no han creido, porque han sido lentos de «corazén» (la fe
no es solo intelectual, es también afectiva, personal existencial, holistica).

Lo que sigue es un condensado de teologia lucana: lo que proclamaron y predijeron los
profetas es aquello de lo que acaban de ser testigos, a saber, la necesaria pasién del Mesias, y
lo que aln queda por realizar, a saber, la entrada de Cristo en su gloria. Toda la atencién se
dirige ahora hacia el discurso explicativo de Jesus (v. 27). Toda la Escritura, en su estructura
binaria de la Ley y los Profetas, le concierne. Y como si esto no bastara, Jesus insiste en
mencionar de nuevo «en todas las Escrituras», v. 27. Cristo resucitado saca de su ambigiiedad
a las profecias y su cumplimiento, y alumbra su propio destino a la luz de las Escrituras. Para la
fe todo es claro: las Escrituras y la suerte de Jesus. Para la duda todo queda oscuro: el sentido
de las Escrituras y el sentido del destino de Jesus.

Ahora, el suspense: el autor no dice que Cleofds y la persona que lo acompafia comprendan la
hermenéutica del Resucitado. Mas bien se sobreentiende que contindan siendo lentos para
creer. La decepcién de Jesus y de los lectores del evangelio ante su falta de comprension
adquiere una dimension tanto mds dramatica cuanto que, al seguir la simetria concéntrica, las
firmes palabras del Resucitado (vv. 25-27) corresponden a las desenganadas palabras de los
discipulos (vv. 19b-21).

-~ Vv. 28-29: He aqui una transicidon que mantiene el suspense y hace presentir un
acontecimiento inminente. Los dos caminantes se acercan a su destino, mientras que el
forastero hace el gesto de ir mas lejos. La hora de la despedida parece sonar. La repeticion del
verbo «caminar», «andar» no es fortuita. El camino representa la vida de los humanos asi
como la de los creyentes, y debe llegar a su término, aunque sea provisional. Hay unas etapas
en la vida. Por segunda vez (v. 28), Jesus «finge» (cf. los vv. 17-19), pero finalmente, como
«caminaba con ellos», va a pararse y «quedarse con ellos» (v. 29). La razén invocada es
legitima, aunque no la principal: ciertamente cae la tarde, pero su deseo de compaiiia
aumenta. La insistente invitacion que le dirigen sefala que la regafiina les echd, mas que
herirlos, los puso en movimiento.

.- Vv. 30-32: El ultimo acontecimiento, que sera decisivo, se produce: «y sucedié», como en el
v. 15. La tarde, después del camino, es la hora de sentarse o de tenderse para compartir la
comida. Es también el momento en las costumbres judias de pronunciar una bendicion antes
de tomar alimento. Jesus, aunque es el invitado, desempefia el papel de duefio de la casa. Es él
quien pronuncia la oracidn y reparte el pan. Lucas, repetidas veces en los Hechos, utiliza la
expresion «partir el pan» (conoce incluso la expresion técnica, la «fraccion del pan», de Hch
2,42). Esta comida es en cierto sentido la primera de la serie que sefialara el libro de los
Hechos. Recuerda también la ultima cena, celebrada poco antes del prendimiento y de la
pasion de Jesus (22,14-20). La formula «tomando el pan, lo bendijo y, partiéndolo, se lo daba»
(v. 30b) recuerda con toda exactitud la férmula de 22,19. Lucas marca asi el rito que junto con
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el bautismo caracteriza la vida liturgica de los primeros cristianos. Se trata de una comida
particular y no ordinaria. El marco «eucaristico» de la revelacion del Resucitado a los discipulos
de Emaus no es Obice para que el instante sagrado marcado por la fraccidon del pan, la
bendicidon o la accidn de gracias se desarrolle durante una verdadera comida.

Lucas no menciona ninguna otra accién de Jesus. Este hizo todo lo que podia: asegurd a sus
discipulos de su presencia y los colmd con su palabra y su «sacramento». Lucas menciona el
reconocimiento como natural. Decir que «sus ojos se abrieron y lo reconocieron» parece algo
evidente. Sin embargo, cuantos signos y palabras fueron precisos para llegar hasta ahi:
primero, la presencia de Jesus, luego la palabra, después el recuerdo de las Escrituras,
finalmente el signo del pan. Para los lectores cristianos de Lucas se produce légicamente una
identificacion con los discipulos de Emadus: también ellos han oido la Palabra, han comprendido
las Escrituras, compartido la Cena y percibido su presencia.

Hablemos de esta presencia. En el relato es efectiva, pero provisional. Apenas lo reconocieron,
el Resucitado se volvié «invisible». En la vida también es efectiva, pero invisible. Todo se abre
entonces: primero, los ojos (v. 31) de los que el autor nos habia dicho que estaban ciegos (v.
16); luego la inteligencia, cuya visién era una imagen simbdlica (vv. 31.35; cf. v. 45); luego el
corazon, lento y estlpido hacia un instante (v. 25), pero ahora ardiendo (v. 32) cuando el
Resucitado explica finalmente las Escrituras (v. 32c). Como el evangelista Juan, Lucas camina
sobre una cuerda floja: debe afirmar la continuidad entre el Jesus histérico y el Cristo
resucitado (de donde procede el reconocimiento), subrayando la discontinuidad introducida
por el nuevo estatus resurreccional (de donde procede la lentitud en reconocerlo y la
posibilidad para Jesus de desaparecer tan facilmente como aparece). A esta dificultad se afade
un peligro: evitar que el Resucitado pase por un simple retornado a la vida. Esta serd una de las
funciones del relato préximo, el de la aparicion a los Once (vv. 36-49): allanar este obstaculo.

.- Vv. 33-35: El relato no concluye euféricamente. De vuelta en Jerusalén, los dos discipulos no
tienen tiempo de contar su arrebatadora experiencia porque los Once -investidos de la
autoridad que Lucas les confiere y reunidos en comunidad- anuncian una aparicidon que debe
respaldar todas las demas: «El Sefor ha resucitado realmente y se ha aparecido a Simén», es
decir, a Simdn Pedro, el dirigente de los apostoles. Esta intervencidn rememora y corresponde
a la carrera del apéstol que corona el episodio de la tumba vacia, v. 12.

El v. 33 recuerda las unidades de tiempo y lugar que tanto valora Lucas: Jerusalén queda como
el centro de la historia de la salvacion, de la pasién y de la resurreccion de Jesus; y ese mismo
dia, el primer dia de la semana, el primer domingo, aparece como el tiempo favorable de la
salvacion.

El v. 34 utiliza el vocabulario tradicional de la resurreccion (egeiro, literalmente «despertar», y
de ahi «resucitar», tal como aparece en las férmulas de los Hechos, 3,15 y 4,10, y en Pablo, Rm
4,24; 1Co 15,4) y de las apariciones (ophthé, «se apareciéo», como en 1Co 15,5). Pablo conoce
una aparicion del Resucitado a Pedro, a quien llama con su sobrenombre arameo, Cefas (1Co
15,5), mientras que Lucas le da el nombre de Simdén, como hace al principio de su evangelio
(4,38; 5,10; 6,14).

El v. 35 concede finalmente la palabra a los discipulos de Emaus: explican lo que les ha
ocurrido. La idea de camino recuerda la importancia del verbo «caminar», «andar». Las
palabras «lo que habia pasado en el camino», resumen el encuentro, los didlogos y sus
malentendidos, asi como la interpretacidn de las Escrituras. Implican también la «fraccion del
pan», el contexto litlrgico y eucaristico del reconocimiento.



